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REVELATII ETICO-
ESTETICE IN CREATIA

Dr. Lidia TROIANOWSKI

MORAL-ESTHETIC IDEAS IN THE WORK
OF THE AL.STURDZA

The author examines the moral-esthetic concepts
in creations of the Bessarabian scholar of the XIX"
century Alexandru Sturdza. His work was centered
on the problems of moral, aesthetic and the need to
value the principles of Christian religion.

., ...a face bine inseamnd a jertfi prezentul
in favoarea viitorului...”
Alexandru Sturdza

Solidaritatea cu veacurile si mileniile, aspiratiile
si idealurile, succesele si esecurile trecutului, adica
cu istoria, apropierea de orizonturile ei, constatam,
mai raméne dincolo de atentia §i interesele noastre,
moment deseori neconditionat, Tnsa de cele mai
multe ori dictat de anumite considerente ideologice
si politice, fapt ce determind stringenta necesitatii
de depasire a situatiei menita de a vitregi nu numai
cultura neamului, dar si a umanitatii in general de
fenomene, evenimente, personalitati ce meritd cu
certitudine atentia sirespectul generatiilor. Adresarea
la istoria neamului creeazd oportunitdti nelimitate
de plasare in prim-plan a vietii si activitatii unor
personalitati care au adus un indiscutabil obol in
procesul conturdrii tezaurului cultural autohton. Or,
lato sensu valorificarea i promovarea valentelor
valabile si viabile fundamentale si traditionale ne
ofera sanse serioase pentru a pasi in dimensiunile
timpului capabili de a rezista tentatiilor si surprizelor
realitatii. Istoria este memoria generatiilor in care
valentele se stocheaza, ultimele, cerand si o atentie
deosebita, trebuie sa fie promovate, consumate,
asimilate, deoarece numai valorile sunt capabile
de a angaja integral personalitatea omului in opera
de faurire a viitorului ce se fundamenteaza pe
elementul experientei trecutului. Prin urmare, grija
fatd de istoria si valorile nationale o consideram
stringentd si intemeiatd, deoarece demnitatea si
mandria unei natiuni poate spori numai prin opera
apostolilor morali si spirituali ce perpetua in inimile
si constiinta urmasilor.

Oportuna mentiunea ca procesul de promovare
a valorilor specific nationale se afld intr-o corelatie
directd nu numai cu tezaurul, experienta pe care
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ne-au ldsat-o cu generozitate premergatorii nostri,
dar si cu opera de completare a ,,spatiilor albe” din
istoria proprie. Raméanand in logica celor sustinute,
vom 1Incerca sa eluciddm un segment destul de
important propriu activitatii personalitdtii notorii
a lui Alexandru Sturdza (1791-1854) — conceptiile
sale estetico-morale.

Reprezentativ ganditor al secolului al XIX-
lea, atat In plan national, cat si universal, datorita
faptului ca s-a manifestat ca un promotor consecvent
al conceptiilor de clasa, opera sa pe parcursul a
mai mult de opt decenii pur si simplu a fost vadit
ignoratd. Cu alte cuvinte, erou captiv al timpului i
evenimentelor 1n care a lasat o considerabila urma
atat in plan stiintific, cat si in cel politic, Al. Sturdza,
pentru cea mai buna parte a secolului XX, ramane a
fi o personalitate tabu. Or, trecut prin oficiosul filtru
ideologic, monarhicul descendent a fost tratat ca un
»conservator care a demonstrat conceptii politice
foarte reactionare”(1).

O retrospectiva asupra operei vietii compatriotu-
lui nostru ne demonstreaza cu elocventa ca fenome-
nul Sturdza reprezintd pentru prima jumaétate
a secolului al XIX-lea nu numai o marcantd
personalitate, generos binecuvantatd cu talent,
eruditie, capacitate creatoare, consacrare idealurilor
spirituale, dar si o intreaga epoca ce a trecut sub
semnul unuineobositmisionarismmoral. Mostenirea
lasata de el vine sd ne convinga ca exegetul a fost
si va ramane unul din categoria acelor oameni care,
prin rolul si locul lor in destinul unui popor, devin
0 necesitate incontestabild. Exponent de valoare
al neamului, diplomatul, pedagogul, sociologul,
esteticianul, filosoful Sturdza in permanentd a
cautat cu infrigurare sa vehiculeze idei, sa redreseze
situatii, evitand cu perseverentd aurea mediocritas,
astfel inscriindu-si numele in galeria de personalitati
celebre ale culturii noastre ca unul dintre cei mai
infatigabili animatori i indrumatori spirituali.

In scopul evitarii caracterului impedimentar si a
sistematizarii complete a datelor despre framantarile
intelectuale ale avizatului mentor spiritual, precum si
a unei comprehensiuni adecvate a valentelor operei
sale, vom apela la o simpla catalogare a numelor unui
sir de personalitati de talie universald care unanim
elogiaza meritele monarhicului descendent - Goethe,
Bayron, A.Puskin, N. Cernasevski, M.Pogodin,
D.Pisarev, I.Aksakov, F.Nidhel, M.Kogilniceanu,
N. Scriban, F.Scriban s.a., or, a pune la indoiala sau
a banui de subiectivism sau tendentiozitate aceste
personalitati ar fi o eroare condamnabila.

O abordare pluridimensionala a operei lui
Alexandru Sturdza ne permite sa evidentiem ca, desi
ganditorul si-adistribuit talentul intr-o multitudine de
domenii, totusi in mare masura ramane imuabil fidel
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intereselor vizavi de problemele de ordin estetic si
moral, camp ideatic pe care-1 escaladeaza cu succes
intr-un sir de opere: Apdrarea Ortodoxiei; Manualul
pravoslavnicului crestin; Credinta §i cunoasterea;
Scrisoridespreindatoririle sfantuluiclers.a., precum
si In multe lucrdri cu caracter publicistic: Ideal si
imitatie in artele frumoase;, Considerente despre
etimologie §i estetica in raport cu istoria §i stiintele
antichitatii; ,, Arzamasul” in timpul domniei lui
Alexandru I; Convorbirea admiratorilor slovei ruse
si ,, Arzamasul’; Prinos amintirii despre Jukovski §i
Gogol s.a. In sens univoc consemnim ci, in tratarea
si interpretarea problemelor de factura estetica si
morald, autorul deconspira o maniera proprie care
se evidentiaza mai ales prin faptul ca problemele
nominalizate sunt abordate 1n stransa legatura cu
cele sociale si politice, astfel ele formand un corp
comun de cele mai multe ori. Cat priveste concret
preceptele sale de spetd morald, subliniem ca ele
se mentin in hotarele principiilor religiei crestine,
doctrind cu perseverentd si consacrare promovata
de-a lungul anilor. Pe acest temei, glosand asupra
naturii scrierilor sale, ne vedem determinati sa
oglindim urmatoarele aspecte distinctive: 1. autorul
se lasd impulsionat de teoriile fundamentale ale
lui Aristotel, Schelling, Lessing; 2. apeleaza la o
riscantd formula de expunere a materialului ce se
nuanteaza printr-o jungla de comentarii, clasificari,
rationamente in care ideile cer sd fie desprinse,
fractionate pentru o testare mai temerard; 3. nu evita
tonul moralizator, care adesea coboara pana la un
didacticism intolerabil.

Documentandu-ne  asupra lucrarilor  lui
Al.Sturdza, inregistram ca interesul sdu fatd de
problemele morale sunt conditionate de necesitatea
punerii in valoare si a promovarii adevarurilor
credintei. Aspectele, problemele, categoriile
abordate in Apararea Ortodoxiei si in Cartea
crestinului ortodox, prindiversitatea si complexitatea
lor, vin sa ni-1 elucideze ca pe un adept consecvent
al idealurilor crestinismului, care nu numai ca
accepta dogmele lui, dar lupta cu consacrare pentru
raspandirea, respectarea legilor divine in randurile
maselor largi siin special ale tineretului. Consemnam
ca diversitatea si complexitatea aspectelor oglindite
de neobositul cercetitor ne pun in situatia de a le
selecta si evidentia doar pe cele mai majore: virtute
si viciu; tolerantd, credintd, rau si bine; adevar;
ambitie, egoism, dragoste, fericire, libertate s.a.

Pozitionandu-se deliberat pe pozitii idealiste,
un considerabil spatiu al eticii sale ganditorul il
rezerva cercetarii omului in contextul relatiilor
social-morale si religioase. Pentru el, omul — creatie
divina, constituie hotarul de intersectie intre Creator
si lumea reala. In asertiunea lui Alexandru Sturdza,
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individul uman este superior tuturor si toate din
lumea reala, acest avantaj fiindu-i conferit de catre
cele trei categorii: Binele — principiul conservarii;
Raul — creativul universal si Frumosul fizic —
emblema perfectiunii supreme in limitele timpului
si spatiului. Perfectiunea existentei individuale si
sociale, consemneaza Sturdza, este conditionatd de
patru legi: a cerintelor, naturala, social pozitiva si
relevanta, deoarece omul se manifesta in permanenta
sisimultancafiintdorganizata, inteligentasisensibila,
sociabila, nemuritoare si decazuta. Plecand de la cele
nominalizate, autorul pune in dezbatere problema
importantei unei activitati orientate a omului ce i-ar
permite s descifreze lucruri, fapte care-l inconjoara,
insd mai raman acoperite in valul ignorantei, aspect
ce i-ar facilita tribulatiile de cautare a raspunsului
la doud intrebari primordiale pentru umanitate —
destinul si evolutia. Astfel, exegetul aluneca spre
enuntul unor recomandari care se cer a fi respectate
in acest anevoios drum al cautarilor, conform lui
una din conditii ar fi cd omul trebuie sd inceapa cu
cercetarea esentei §i existentei proprii pentru a nu
se rataci In ,,diversitatea cauzelor care actioneaza
asupra fiintei sale si o modifica in mii de feluri” (2).
Justificat din punct de vedere ideatic, Sturdza face o
incursiune in statutul legilor care impun individului
uman nu numai drepturi, ci si obligatii Intdi de
toate, sesizdnd simultan aceeasi situatie si In cazul
relatiilor internationale, or ,,natiunile sunt asemeni
indivizilor”(3), aceleasi cerinte de satisfacut si
datorii de indeplinit. Reala si profunda eruditie
i-a permis ganditorului sa realizeze o ierarhizare a
necesitatilor sau cerintelor unei natii — false, reale,
partiale, generale. Influentat de situatia social-
politica si economica proprie spatiului basarabean
din prima jumatate a sec. al XIX-lea, el ramane
absolut convins ca o natiune in calitate de datorie
majora trebuie sd aibd in permanentd urmatorul
scop, si anume ,,sa ramana nealteratd” in procesul
miscarii universale. Fara indoiala, sunt niste opinii
destul de indraznete, daca tinem cont de perioada in
care promova astfel de asertiuni.

In linii mari, conceptia eticd a lui Al. Strudza nu
poate fi privitd ca o aparitie absolut originald, or ea
se nuanteaza ca o continuare naturald a unor teorii
anterioare. Ut supra, Apdararea Ortodoxiei — prima
manifestare In lumea ortodoxa a ,.teologiei laice”,
care poartd o sensibila tentd polemica anticatolica,
precum si oglindeste reflectii ce vizeaza relatia om —
morald — religie. Consemnam ca opusul nominalizat
reprezintd una dintre cele mai fundamentale realizari
sub semnul ,,teologiei laice”, care-si propune drept
obiective apararea integritatii si idealurilor bisericii
ortodoxe. In sens univoc, Apdrarea Ortodoxiei nu
numai cd nuanteaza un studiu comparat al valorilor,
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idealurilor celor doua biserici — catolica si ortodoxa,
dar ne anticipeaza si o ampld panorama cu specific
filosofic si moral menita sa ne faciliteze Intelegerea
adecvatd a subiectului investigat: ce este omul;
armonia existentei umane; ansamblul cunoasterii
umane; rolul, rostul religiei si al stiintei in viata
cotidiand; parametrii psihologici si spiritual-morali
proprii unui popor, natiuni.

Deschisa unor interpretari i caracterizari
diferentiale, dominanta centrald in procesul
conceptualizarii omului, proprie operei sturdziene,
ramane a fi cea idealista sau antinaturalista, care
desemneaza individul uman ca pe o fiinta deosebita
datorita particularitatilor ontologice si axiologice.
Suita asertiunilor carturarului la acest aspect
ne elucideaza cu precadere ca autorul neaga cu
intoleranta atitudinea naturalistd fatd de problema
antropologica, in voga laacea perioada, demonstrand
cu o asiduitate bine temperata ideea ca aparitia
omului §i a altor fiinte se datoreaza in exclusivitate
Creatorului. Fara a eluda latura emotionala, Sturdza
inainteaza o propozitie asertorica cu privire la esenta
creatiei divine primordiale — omul, care se manifesta
ca o fiintd cu caracter temerar, fie moralmente ca
produs al ratiunii, al sentimentului si al vointei, fie
ca in Intregul ansamblu de parametri, astfel sesizadm
in el ,,principiul gandirii, vietii si formele materiale”,
sau 1l cercetam i1n contextul raporturilor sale cu
universul si semenii sdi, adica ca pe o fiintd activa
si bine structuratd. Gandirea, cuvantul si fapta sunt
particularitati distinctive ale individului uman prin
care se dezvaluie, in opinia cercetatorului, analogiile
dintre om si divinitate.

Fenomen intrinsec al spiritualitatii autohtone,
Sturdza rdmane interesant pentru cercetatorii in
domeniu si prin asertiunile sale cu privire la asa
categorii §i principii morale cum ar fi libertatea,
fericirea, binele, toleranta, pe care le secundeaza
doctrinei crestine sau, mai bine zis, in creatia sa ele
apar din necesitatea conturarii adecvate a importantei
si rostului religiei ortodoxe in viata umana. Prin
urmare, omul in creatia lui Sturdza dovedeste multe
trasaturi tangentiale cu cele desemnate de filosofii
Augustin si Pascal: fiintd dezintegrata interior, sortita
unor vesnice conflicte intrapersonale, interpersonale
si interumane, incapabil de a se dirija personal sau
de a se integra in societate fara sa tind cont de
anumite notiuni si principii etice; fiintd cuprinsa de
o fricé irationald fata de pozitia dual-paradoxala in
lumea reald: numai religia ofera omului perspective
optimiste, aducandu-i speranta, dragoste, fericire.

Promotor consecvent al conceptiei idealiste,
Sturdza postuleaza problema fericirii, selectand-o
initial din hotarele eudemonismului antic, care
de cele mai multe ori se reducea la interpretari ca
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activitate a sufletului dirijata de virtutea perfecta, or
la exegetul nostru eudemonismul poartd un caracter
teist orientat spre elucidarea moral-conceptuald a
ideologiei crestine.

Problema fericirii este cercetata si explicata de
catre Al.Sturdza din perspectiva si in legaturd cu
astfel de sentimente i notiuni ca adoratia, admiratia
si beatitudinea. Elucidata printr-o triada de ipoteze,
fericirea pana la urmd nu capatd o conturare
definitorie 1n teoria sa, ideile destul de segmentare
si, chiar am spune, destramate vin sd puncteze doar
unele caracteristici ale categoriei date. De exemplu,
exegetul vorbeste despre gradele de intensitate a
fericirii si esenta fericirii supreme fara s oglindeasca
propriu-zis ierarhia datd. Din Apdrarea Ortodoxiei
depistam ca gradul, ,intensitatea fericirii creste
pe masura ce intre cel binecuvantat si principiul
fericirii sale se Intemeiaza o legatura mai mult sau
mai putin desavarsita”(4). In ce priveste fericirea
supremad, ea rezultd din contrastul dintre binele si
frumosul absolut — poli pe care omul nu-i poate
atinge 1n aceasta viata.

Semnificativ ca in creatia lui Sturdza sesizam o
tendinta de delimitare, desi nu prea conturata, intre
ideea de bine si fericire. Spre deosebire de antici i
in special de Aristotel, care nu numai ca respinge
opiniile Iui Platon despre fericire ce constd, dupa
parerea intemeietorului idealismului obiectiv, in
»posesiune” sauintr-un,,moddeafi”. Militand pentru
sinonimia fericirii cu binele si indispensabilitatea ei
de placere, Sturdza 1nsa nu pune accentul egalitatii
intre fericire si bine. Pe aceeasi traicctorie ideatica,
abdicand de la evaluari arbitrare, Sturdza elaboreaza
parametrii admiratiei si adoratiei care, conform
conceptiilor sale, 1si au menirea in a reprezenta un
izvor de inspiratie vesnicd pentru individul uman.
Omul, consemneaza autorul, este predestinat sa se
hraneasca din ele, deoarece adoratia este o actiune
centrala, iar admiratia — cea mai pura dintre bucurii,
incompatibild egoismului, este principiul valorii si
diviziunii.

Nu putem face abstractie Tn acest sens nici de
acceptiile sale cu privire la principiul tolerantei si
caracterul lui aplicativ la istoria Bisericii Ortodoxe
si, bineinteles, a Bisericii Romane. Escaladand
conceptul de tolerantd, Al. Sturdza, in scopul
unei perceperi adecvate a esentei nominalizate,
reliefeaza tipurile de adevar — 1. sublim, 2.relativ, —
concluzionand dubios ci adevarul intotdeauna naste
dreptatea. Fara a deroga din acest spatiu ideatic,
autorul ilustreaza din mai multe perspective esenta
principiului tolerantei care, conform opiniei sale,
presupune domolirea §i stapanirea fortei, or ea nu
poate fi confundatd cu nepdsarea, pasivitatea sau
frica. Toleranta, in opinia carturarului, este o virtute
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crestind, politicd si sociala, deci, consemneaza
el in Apararea Ortodoxiei, In mod natural, exista
toleranta a bisericii, a statului, a individului. Pe
temeiul acestor conchideri, toleranta nu numai ca este
pusé in schema unei tipologizari destul de sorginte
pentru acea perioada, dar si capatd o dezvaluire
spectaculoasa in capitolul trei al lucrarii desemnate.
in compartimentul Toleranta Bisericii el sustine ci
Dumnezeu este fundamentul tolerant si ca slujitorii
cultului sau trebuie sa fie aidoma pe pamant, iar cat
priveste toleranta ecleziasticd, aceasta e necesar
sa se fundamenteze ,,pe cunoasterea temeinica a
atributiilor divine, pe exemplul lui lisus Hristos si
pe adeviratele Sale fagaduieli”(5). In consecinti
autorul concluzioneaza ca Biserica crestind e
obligata sa fie toleranta, pentru ca: este pastratoarea
fagaduielilor Atotputernicului; adora Sfantul semn
al Crucii; experienta de veacuri a dovedit ca binele
nu se face decat cu blandete, atdt pentru cuget cat
si pentru trup. Operand in mod adiacent, Sturdza
demonstreaza ca toleranta individuala trebuie s se
intemeieze pe preceptul evanghelic: nu judecati pe
altii pentru a nu fi voi Ingiva judecati. Un adevarat
crestin, considera el, este structural tolerant ,,pentru
ca este umil, iar cugetul sau este modelat dupa
sfintele povete ale Evangheliei”(6).

In aria aceleiasi traiectorii conceptuale, a
abordarilor vizavi de domeniul eticii si moralei
remarcam ca se inscriu si optiunile sale cu privire la
caracterul deosebit al crestinismului comparativ cu
celelalte religii. Asadar, propunandu-si sa elucideze
multiaspectual particularitatile distinctive si durabile
ale religiei crestine, Al.Sturdza esueaza lamentabil
din spatiul obiectivismului, incercand sa nege sau
cel putin sa voaleze o trasatura definitorie a doctrinei
crestine — smerenia ce la randul ei impune umilinta,
supunerea demnitatii umane, aducand in calitate de
argument compensatoriu ideea despre crestinism ca
fiind unica religie care merge pe aceastd formula,
deoarece a stiut sa faca virtute din cdinta si speranta.
Glosand asupra conceptului de virtute, carturarul
demonstreaza argumentat ca ea in fond nu este decat
emanatia principiului universal. Din toate tipurile de
virtute, Al.Sturdza acorda prioritate sperantei care,
conform opiniei sale, este unica capabila de a alina si
motiva durerile vietii si ale caintei. Pronuntandu-se
pe marginea acestor aspecte, autorul enunta explicit
si categoric ca la baza tuturor formelor de virtute
sta credinta, deoarece doar un simplu tur de orizont
asupra ei ne deconspira un evident §i principial
moment — ,,a face bine inseamnd a jertfi prezentul
in favoarea viitorului’(7).

Confectionand o metaforda gnoseologica
proprie virtutii, ganditorul in operele sale etaleaza
si 0 cunoastere temeinica a teoriilor anterioare

© © 0 0 0600000000000 000 0000000000000 000000000000000000 o

despre aceasta notiune a constiintei morale — teorii
dezvoltate in special de catre exegetii antichitatii
Socrate, Platon si Aristotel. De aprecieri la
superlativ, insa, constatam, se bucurd numai Platon
care in mai multe dialoguri, inclusiv Gorgias,
Republica, Teaitetos se pronuntd asupra esentei
virtutii, ce in opinia intemeietorului idealismului
subiectiv, sesizam, se identificd cu lumea impura,
degradanta, pentru ca sufletul sa se poata delecta cu
ceea ce este perfect si etern, adica sa patrunda si sa
existe in lumea Ideilor Absolute. Familiarizandu-ne
cu opiniile lui Sturdza despre notiunea desemnata,
important sa evidentiem ca ele temeinic se inscriu
in maniera proprie a eticii crestine medievale care,
la randul ei, prefigura trei tipuri fundamentale de
virtute: credinta, speranta, dragostea. Bineinteles ca
si in cazul lui Sturdza aceste forme sunt concepute
sub aspectul religios — credinta in Dumnezeu,
speranta in bunatatea nelimitatd a Divinitatii si
dragostea pentru Providenta. Fara a ne indeparta de
acest spatiu ideatic, subliniem ca pozitia lui Sturdza
cu privire la cele trei forme fundamentale de virtute
este destul de rigida, totodata traditionald pentru
epoca sa. Prezinta interes 1n acest sens si reflectiile
monarhicului descendent asupra libertatii pe care,
probabil, influentat de teoriile lui Augustin, o
identifica cu liberul arbitru. Simptomatic cd notiunea
nominalizatd este dezbatutd in stransa corelatie cu
Binele, categorie care, la randul sau, este conceputa
ca idealul moral. in sens univoc, desemnim ca
testarea relatiei inseparabile dintre /iberul arbitru si
idealul moral in creatia lui Sturdza a fost dictata de
intentia depistarii unor criterii de conduita, activitate,
colaborare a individului uman cu semenii §i cu
Dumnezeu pentru ca ele sa consoneze cu principiile
idealului moral. Cat priveste liberul arbitru, acesta
este legat de catre carturar de posibilitatea omului
de a-si alege de sinestatator calea vietii.

[lustrand perspectivele magistrale ale religiei
crestine, in scopul unei comprehensiuni complexe
la comparatii cu etica si morala antica, proband
cad in secolele anterioare filosofiei crestine se
propovaduiau asa principii ca: eroismul, modestia,
cinstea, dragostea de tard — virtuti care in esentd
au ramas fragile si iluzorii atat timp cat sufletul
uman nu s-a adapat din adevaratul izvor al credintei
in Dumnezeu. Din traiectul ideatic sturdzian, cu
referinta la categoria libertatii, sesizam o accentuata
ambivalentd generatd de faptul cd intr-un caz ea
este analizata din aspectul psihologic, iar in altul
— de pe pozitiile etico-religioase. Notabil, ca in
aceeasi maniera sunt cercetate si relatia bine-rau,
indiscutabile forme de delimitare si opozitie dintre
moral si imoral. Cele doud categorii autorul le
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analizeaza in functie de principiile crestine: Binele
este supus unei perpetue afectari ontologice; Raul
— lupta cu el revine crestinismului, ultimul fiind
ilustrat ca o arma eficace de combatere a tot ce este
negativ, nociv, degradant, chiar mai mult, el ,,a sapat
adanc la radacina raului, dand la iveala trufia — cauza
a razvratirii, dezbinarii si durerii”(8).

Perceput ca o forma de contagiere spirituala,
Raul, in opinia lui Sturdza, poate fi depdsit prin
respectarea principiilor divine, menite a remedia
degradarea  ereditara, simultan, cercetdtorul
decreteaza ca in procesul luptei cu Raul moral omul
n-are alternative, or, obedienta in fata Providentei
este unica sa cale. O pozitie traditionala canoanelor
crestine este urmata de Sturdza si la compartimentul
analizei si tipologizarii Adevarului, pe care il
dezviluie Intr-o gama larga de aspecte: deosebirea
dintre adevar si dogme; adevar absolut — adevar
relativ; relatia adevar — dreptate — rau, lasandu-
se probabil si de astd datd impulsionat de teoriile
filosofice anterioare in care nu exista o delimitare
precisa intre Bine, Adevar si Frumos.

Lecturarea lucrarilor si codurilor estetice
sturdziene ne permite sa constatim ca din paleta
complexd a aspectelor ideatice abordate se
evidentiaza in special aga momente ca: rostul omului
de geniu in societate; procesul creatiei; genurile
artistice; categorii estetice; idealul; imitatia s.a., iar
acribia pe care filosoful o pune 1n alcatuirea tezelor
si comentariilor reprezintd o uimitoare mostra de
tribulatii spirituale.

Interesul fata de aspectele nuantate mai sus —
Ideal, Imitatie, pe care Sturdza le atesta ca ,,stele
calauzitoare n artele frumoase” (9) este provocat de
un sir de intrebari, dubii la care tinde sa raspunda.
In primul rand, exegetul incearci si clarifice o
problema cu caracter lingvistic si anume, el observa
cd atunci cand se evalueaza doud lucrari — portret
si peisaj, formulele lingvistice la care se apeleaza
pentru a le caracteriza sunt diferite. Portretul
se apreciazd ,ca stare ideald”, iar peisajul ,ca
priveliste ideala”, ultima expresie, remarcam, in
opinia lui Sturdza are un caracter echivoc si mai
putin concludent decat prima. Tot el este cel care
raspunde la ecuatia data prin urmatoarea concluzie:
cu exceptia omului ,,Jumea creatd de Dumnezeu e
la locul sau, cu umilinta isi face datoria i nu s-a
abatut de la menirea sa initiala”(10). Un pictor
adevdrat, opineaza Sturdza, tinde in permanentd
spre ceva suprem, prin geniul sdu el in chipul
uman descopera acele schimbari prin care au trecut
semenii nostri, deoarece in mod instinctiv, ,,calauzit
doar de intuitie, artistul adevarat cauta un model
care nu mai existd pe pamant”(11) si, bineinteles,
in niciun caz nu poate deveni obiect al imitatiei
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pentru aceeasi lucrare. In acelasi context, Sturdza
desemneaza ca nazuinta neclintitd a oamenilor spre
ideal e o proba nedezmintitd a caderii lor moral-
spirituale, deoarece ,,unde nu ti-ai arunca privirea,
pretutindeni frumusetea gratioasd apare cu semne
de boala, precum o floare minunata careia un vierme
nevazut i-a ros radacina si tulpina”(12).

Problema idealului, a starii ideale Sturdza o
cerceteaza alaturi de parametrii care-s chemati sa
diferentieze, separe omul de alte animale, fapt ce-1
determind sa afirme ca aspiratiile umane spre ceva
perfect, maret, nobil dispar pe masura ce individul
isi epuizeaza fortele spirituale, astfel idealul se
deplaseaza in categoria visurilor neimplinite.

Ancorat in aceasta arie esteticd, Al. Sturdza,
spirit cuprinzator, capabil sd asimileze si sa
reabordeze 1n complexitate orice subiect, 1si
propune sd cerceteze si prezenta, manifestdrile si
atitudinea fata de ideal la diferite etape de dezvoltare
istoricd a civilizatiei umane. Rezervat, fara insa de
a dezaproba cultura antica, autorul tratatului /deal
si imitatie subliniaza ca si paganii au fost oameni,
astfel natural ca au aspirat spre ideal, chiar daca
din ignoranta impdacarea omului cu Dumnezeu o
camuflau Tn numeroase ceremonii sangeroase, jertfe
si mistere. Stilul sdu cumpatat emotional vizavi de
realizdrile celor ce au stat la leaganul spiritualitatii
universale, devine explicit din moment ce Sturdza
le contrapune valorilor crestinismului. Nu produce
efect de surpriza nici conceptia sa despre categoria
frumosului, precum si a antipodului sau — uratul.
Preferential plasat pe pozitiile crestinismului,
Sturdza acceptd frumosul adevarat doar ca o
particularitate intrinsecd si exclusiva, proprie
creatiei Marelui Artist. Aici observam ca in acceptia
lui Sturdza existd mai multe tipuri de frumos:
1. frumosul artistic — net superior celui din naturd;
2. frumosul adevarat care poate fi perceput doar de
oamenii inzestrati cu har si talent.

Pe ecranul operei estetice sturdziene se
nuanteaza si eforturile cu privire la tendinta de
tipologizare si ierarhizare a genurilor artistice. in
cadrul acestor investigatii, compatriotul nostru
exceleaza in cercetarea a asa genuri ca: literatura,
pictura, muzica, sculptura, precum si a speciilor
literare cum ar fi: oda, epopeea, tragedia, drama
etc. Tentativa de tipologizare a genurilor artistice
in creatia lui Sturdza se rezumd la faptul ca in
clasificarea acestora descinde de la principiul
posibilitatilor si particularitatilor de reflectare si
reprezentare. Ramane ineluctabilda originalitatea
principiului tipologizarii genurilor artistice de catre
Sturdza, insa propriu-zis ideea clasificarii lor dupa
anumite criterii, constatam, ca a fost si este destul de
frecventa: Lessing le sistematizeaza in conformitate
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cu mijloacele de realizare; Hegel — in functie de
gradul spiritualitatii; Schopenhauer — dupa gradul
de obiectivitate a vointei; Dessoir — dupé raportul
relatiei cu lucrurile lumii reale; Kant — in ecuatie cu
elementul expresiv.

In linii mari, conceptul estetic sturdzian se
formeaza in perioada cand factorul moral-educativ
devine dominanta de baza, principiul indispensabil
al creatiei artistice. Fidelitatea, consecventa
principiului kalokagathia, compatriotul nostru o
decreteaza prin tangentialitatea dintre etic §i estetic
in operele artistice, idee pedalatd cu abilitate
de autor ori de cate ori are nevoie de a dovedi
ca scopul suprem al artei este educarea virtutii.
Desi unele lacune de apreciere si interpretare
vin sa minimalizeze din aportul sdu cu caracter
estetic, fapt consumat din momentul ce luam
caz de consacrarea autodevoratoare a lui Sturdza
idealurilor crestinismului, totusi nu putem ignora
vivacitatea si viabilitatea ideilor sale cu privire
la menirea, rolul si locul esteticii. Mizand pe o
ilustrare convingatoare, carturarul frisoneaza
statutul, obiectivele esteticii, oferindu-ne cu
generozitate un sir de rationamente, abil selectate,
chemate sa 1i afirme pozitia. Cu un potential
edificator mare se prezintd urmatoarele enunturi
programatice cu privire la functiile esteticii pe care
le desprindem din factura eseului Considerente
despre etimologie §i esteticd in raport cu istoria §i
stiintele antichitatilor: estetica deschide dominatia
ideilor simbolice carora indubitabil 1i se supune
armonia si sublimul; oglindeste prioritatile poeziei
comparativ cu alte arte; cdlduzeste artistul in
drumul anevoios de patrundere a sensului, esentei
cuvantului divin; este judecdtoarea suprema a
tuturor operelor artistice — nimic nu se ascunde de
ochii ei — ,,caractere, moravuri oglindite in artele
frumoase... enigme ale lucrarilor vechi scrise”(13),
ea dovedeste adeseori mai multd precizie in
determinarea unor monumente, epoci decat istoria
etc.

Selectam din eseu si alte opinii 1n care
Alexandru Sturdza postuleaza rostul esteticii care
»studiaza toate monumentele proprii creatiilor
frumoase — de la un sunet fugar si o schita sumara
pana la un colos arhitectonic pe care se mai percep
urmele veacurilor perindate”(14). Fara a deroga de
la acest aspect, subliniem ca, printre functiile de
baza ale esteticii, autorul sesizeaza capacitatea ei
de a descoperi nemarginirea spiritului, dezamagirea
inimii, pasiunea catre formele reale.

In linii mari, o lectura atenta a operei sturdziene
ne invedereaza ca si lucrarile sale publicistice, in
special eseurile: Viata spirituala §i viata literara
in Orient; Prinos amintirii despre Jukovski si

© © 0 0 0600000000000 000 0000000000000 000000000000000000 o

Gogol; Convorbirea admiratorilor slovei ruse si
,Arzamasul” s.a. contin nu numai reflectii gen
estetic, dar §i ne prezintd un complex material
factologic cu privire la manifestarile culturale
din sanul intelectualitdtii est-europene din prima
jumatate a secolului al XIX-lea.

Contemplator avizat si cercetdtor inzestrat cu
spirit analitic, Sturdza a stiut, intr-o perioada de
mutatii istorice §i spiritul-culturale, sa treacd cu
naturalete peste unghiurile ascutite ale tribulatiilor
social-politice, orientdndu-si atentia spre valori
menite sa fie absolvite de calitatea efemerului —
estetice, morale, filosofice, pedagogice, teologice.
in acest sens, putem risca afirmatia ca, desi n-a
abordat aspecte angoasante ale timpului — national-
politice, totusi opera vietii sale ne demonstreaza cu
exces de lux cd nicicand nu s-a ascuns in nisipul
acceptiilor amorale, a tacerii confortabile. A fost
una dintre putinele personalitati ale culturii noastre
care in momente de cumpand nu si-a asumat
obligatii, responsabilitati exagerate, ci a creat,
aducandu-si incontestabil prinosul la tezaurul
national-spiritual.

Ultima ratio, fenomenul Sturdza, opera lui mai
raman putin cunoscute si cercetate, or, o eventuala
atentie fatd de ceea ce a fost si a creat monarhicul
descendent va crea oportunititi de evaluare si
redimensionare a aspectelor inedite ale pluritatii si
vivacitatii talentului sau.
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